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Jutta Heinz

Kulturelle Identitit als ,,Einheit in der Mannigfaltigkeit®,
Zur Begriffsgeschichte von Kultur und Identitdt und
literarischen Identitdtskonzepten um 1800

1. Voriiberlegungen: Strukturelle Parallelen von Identitit und Kultur

Die modische Redeweise von der , kulturellen Identitdt™ ist heutzutage allgegen-
wirtig. Dem naiven Betrachter konnte es deshalb schwer vorstellbar sein, dal
durchaus hochkultivierte vergangene Generationen bis vor relativ kurzer Zeit
keine Vorstellung mit dem gerade aus diesen beiden Elementen zusammengesetz-
ten Begriffspaar verbanden. Die steile Karriere beider Termini verlief nimlich
lange Zeit parallel und konvergierte erst in jlingster Zeit, auch wenn die Begriffs-
geschichten nicht zufillig einige gemeinsame Hohepunkte und vergleichbare
Wandlungen aufzuweisen haben. Im folgenden will ich versuchen, eine erste
Annidherung dieser beiden Verlaufslinien um 1800 nachzuweisen, zu begriinden
und zu Entwicklungen in der Erzdhlliteratur der gleichen Zeit in Bezichung zu
setzen. Da alle vorgidngigen inhaltlichen Definitionsversuche angesichts der
erschlagenden Globalitit beider Begriffe notwendig einseitig und unterkomplex
erscheinen miissen, gehe ich zundchst einfach — und vorerst ganz unhistorisch —
von drei ausgewihlten Merkmalen aus, die sie in struktureller Hinsicht verbinden
bzw. unterscheiden. Auf diese Merkmale werde ich am SchluB zuriickkommen.'

Die erste strukturelle Gemeinsamkeit ist die Neigung von ,Kultur* und
oldentitdt, vielfdltige Begriffsbiindnisse einzugehen. Als Teilnehmer einer
wissenschaftlichen Tagung bewegen wir uns beispielsweise in den Kontexten von
Wissenschaftskultur, Diskussionskultur, Nationalkultur etc.; ebenso haben die
Anwesenden eine personale Identitit sowie eine Rollenidentitit als Wissenschaft-
ler, eine Geschlechtsidentitit als Mann oder Frau usf. Offensichtlich kann also
sowohl Kultur wie Identitit unterschiedlichen Bereichen und verschiedenen Ka-
tegorien von Entititen zugeschrieben werden. Dabei iiberwiegt in beiden Fillen
im modernen Sprachgebrauch wohl die Zuordnung zu kollektiven Trigern. Aus
dieser tt;rminologischen Unklarheit ergeben sich jedoch eine Vielzahl von Pro-
blemen.

1 S, u. 4.: Zusammenfassung.

2 Vgl. dazu den sehr instruktiven Aufsatz von Jiirgen STRAUB, Personale und kollektive Identitiit.
Zur Analyse eines theoretischen Begriffs, in: Aleida ASSMANN/Heidrun FRIESE (Hg.), Identiti-
ten (= Erinnerung, Geschichte, Identitit, 3), Frankfurt a, M. 1998, S. 73-104; bes. Kap. 3.: Kol-
lektive Identitit.
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Die zweite strukturelle Gemeinsamkeit von Kultur und Identitit resultiert aus
dem reflexiven Charakter beider Begriffe: Weder Kultur noch Identitit werden
unmittelbar erfahren; es gibt keine Substanz, die von sich aus Kultur oder Identi-
tit wire, sondern beides wird einem konkreten Gegenstand in einem bewuBten
Akt zugeschrieben.” Dabei ist jedoch ein, wenn auch gradueller, Unterschied fest-
zuhalten. So ist Identitit zunichst ein traditioneller Begriff aus Mathematik und
Logik — mit der Bedeutung vélliger Gleichheit — und aus der philosophischen
Metaphysik —~ mit der Bedeutung einer allen Differenzierungen vorgingigen
absoluten Einheit.* Identitit wird deshalb vor allem in einem Akt diskursiver Be-
deutungszuschreibung konstituiert. Demgegeniiber bewahrt die Kultur ihren anti-
ken, ergologisch-praktischen Begriffsursprung aus einer Metapher des Landbaus.
Zugespitzt gesagt: Identitit wird stirker konstruiert und behauptet, Kultur wird
cher produziert und erfahren. Beide Begriffe fiilhren damit jedoch einen grundle-
genden Konstruktivismus mit sich: Sie negieren die Grenze zwischen beobacht-
baren empirischen Fakten und virtuellen geistigen Vorstellungen, indem sie die
Gleichrangigkeit von Erfahrungen und Fiktionen behaupten. Kultur und Identitiit
sind Zuschreibungen des menschlichen Geistes, die jedoch gleiche oder sogar
grofere Wirkungen in der real existierenden Welt erzeugen kénnen wie
empirische Tatbestéinde.

Zum dritten kompensieren beide Begriffe die Weite und Diffusitit ihrer Be-
deutungen durch eine einzigartige Fahigkeit, Zusammenhang innerhalb verschie-
dener Bereiche des Wissens zu stiften. Der urspriinglich philosophisch geprigte
Begniff ,Identitit* erlangte neue und weitere Bedeutungen durch seine psy-

3 Amdeutlichsten hat die Reflexivitit als Grundstruktur des Phiinomens Kultur wohl Niklas Luh-
mann herausgearbeitet und sie dabei gleichzeitig zum Begriff der Identitit in Beziehung ge-
setzt: ,,Kultur ist nach all dem ein Doppel, sie dupliziert alles, was ist. Daher formuliert sie ein
Problem der ,Identitit [...]. Nach wie vor kann man mit einem Messer schneiden, kann man zu
Gott beten, zur See fahren, Vertrige schlieBen oder Gegenstinde verzieren. Aber auBerdem Jifit
sich all das ein zweites Mal beobachten und beschreiben, wenn man es als kulturelles Phino-
men erfaft und Vergleichen aussetzt. Kultur erméglicht die Dekomposition aller Phinomene
mit offenen Rekompositionsherizonten (Niklas LUHMANN, Gesellschaftsstruktur und Seman-
tik. Studien zur Wissenssoziologie der modernen Gesellschaft, Bd. 4, Frankfurt a. M. 1995, S,
411). — Den gleichen Sachverhalt der Reflexivitat formuliert fur den Begriff der Identitit bei-
spielsweise Jan ASSMANN: | Identitit ist eine Sache des BewuBtseins, d. h. des Reflexivwerdens
emnes unbewuBten Selbstbildes* (Das kulturelles Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische
Identitdt in frithen Hochkulturen, Miinchen 1992, bes. Kap. 3.: Kulturelle Identitit und politi-
sche Imagination; hier; S. 130). Auch STRAUB schligt vor, ,,,Identit4t* als jene Einheit und
Niimlichkeit einer Person aufzufassen, welche auf aktive, psychische Synthetisierungs- oder
Integrationsleistungen zuriickzufiihren ist, durch die sich die betreffende Person der Kontinuitit
und Kohirenz ihrer Lebenspraxis zu vergewissern sucht (Identitit, S. 75).

4 Vgl zu diesen Begriffslinien den Artikel JIdentitit’ von K. LORENZ in: Historisches Wrter-
buch der Philosophie, hg. von Joachim RITTER und Karlfried GRUNDER, Bd. 4, Basel/Stuttgart
1976, Sp. 144-148,
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chologische und soziologische Adaptation im 20. Jahrhundert.’ Er ist dariibt?r hi-
naus von bleibender Aktualitit in seiner geschichtlichen Ausprigung als nationa-
le oder kulturelle Identitit. Allgemein kénnte man also sagen, der Begriff Iden-
titdt sei fiir die Wissensbereiche der Philosophie, der Geschichte, der Psychologie
und der Soziologie von Bedeutung. Gleiches gilt fiir den Begriff dc?r Kultur. Eher
gefunden als erfunden wurde er ebenfalls von den Philosophen, die ihn von den
Landwirten entlehnten; seine wesentliche Entwicklung im 18. Jahrhundert wul:de
forciert von der Kulturgeschichte; zu Beginn des 20. Jahrhunderts erlebte er eine
Renaissance, nunmehr unter dem eigenen Titel der Kulturphilosophie, um danr;
von der Soziologie wie auch von der Psychoanalyse aufgenommen zu werden.
Identitit wie auch Kultur sind klassische Integrationsbegriffe, die deshalb
besonders in Zeiten reiissieren, die die Ausdifferenzierung und Spezialisierung
des Wissens schmerzhaft empfinden und die eine Riickkehr zur Ganzhei‘t prokla-
mieren. Sie gehdren deshalb auch zum Ereigniszeitraum um 1800, einer ver-
gleichbaren Zeitspanne wissenschaftlicher Verdichtung angesichts zunehmender
Ausdifferenzierung der Einzeldisziplinen. {
Als letztes ist die besondere Beziehung beider Begriffe zur Literatur und damit
zur Fiktion im engeren Sinne zu nennen. Dabei dringen sich einige \tordergrﬁn-
dige Zusammenhiinge als erstes auf: Fiktionale Texte sind oﬁ'ensichthc':h Kultur-
produkte und werden als solche rezipiert. Sie kénnen auch eine wes;nthche Rolle
bei der Herausbildung personlicher, sozialer oder kultureller Identititen spielen,
indem sie beispielsweise Rollenmuster, Identifikationsmodelle oder Ver}}alten's-
normen anbieten. Kultur und Identitdt sind also sowohl bei der Produktion wie
bei der Rezeption fiktionaler Texte von Bedeutung. Daneben jedoch weisen lite-
rarische Texte dhnliche strukturelle Merkmale auf, wie sie oben anhand der Pa-
rallelen zwischen Kultur und Identitdt erldutert wurden. Literarische Texte sind in
gleicher Weise konstruiert wie Identititen oder Kulturen; sie kénnen sich s.elbst
reflexiv thematisieren; sie konnen ebenfalls eine Vielzahl von Wissensberelch.en
und Welterfahrungen einbeziehen und in ihren eigenen Kunst-Kosmos integr‘le-
ren. Wihrend wir es gewohnt sind, fiktionale Texte als Kultur-Produkte und lite-
rarische Figuren oder Autoren als Identitdtsausprigungen zu betrachten, so'l}'tcn
wir stirker beriicksichtigen, daB Literatur auch strukturelle Kultur- und Identitéits-
modelle anbietet. Das verweist letztlich auf eine genauere Untersuchung der Art

5  Vgl. STRAUB, Identitit, bes. Kap. 1: Begriﬁ"sgeschichﬂichc_Anmcrkungen, Ausgangspunkte,

6  Die Arbeiten zur Begriffsgeschichte von Kultur sind inzw;s_chen kaum noch ﬂbcrscha_tu_bgr; zur
Entwicklung im 18. Jahrhundert und genaueren bib]iographmchf:n Angabcn Sl Zw:ltfnthn
und Kultur um 1800 — Zur Begriffsgeschichte. — Beide Begriffe smd‘ zudem zentral IUr_d:c
Ethnologie, die sich in den letzten Jahrzehnten nicht zuletzt aus diesem Grund zu einer
kulturwissenschaftlichen Leitwissenschaft entwickelt hat.
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und Weise, wie sie Verschiedenes zu einem, in sich selbst mehr oder weniger ge-
schlossenen Kunstwerk integriert, und damit auch auf ihre formale Gestaltung,

2. Zivilisation und Kultur um 1800 — Zur Begriffsgeschichte

Begeben wir uns nun vom Reich der logischen Analyse in das Reich der Ge-
schichte. Immer wieder ist mehr oder weniger erstaunt bemerkt worden, daB nach
Jahrtausenden selbstverstandlichster und vielfiltigster kultureller Aktivititen erst
im 18. Jahrhundert so etwas wie eine Kulturtheorie auftauchte. Begriff und
System der Identitét traten noch spiter ins Rampenlicht der Philosophiegeschich-
te, niimlich erst nach 1800 mit dem Beginn des deutschen Idealismus. Offen-
sichtlich resultieren diese begriffsgeschichtlichen Premieren aus vielfachen Kri-
senerfabrungen, die mit der Aufklirungsbewegung in ihrer Spitphase einhergin-
gen. Erst als die Berufung auf die eine menschliche Natur nicht mehr ausreichte,
um die real existierende Vielfalt von Phinomenen zu erkliren, wurde die Re-
flexion auf Kultur vordringlich — die rasante Wissensakkumulation iiber fremde
Vilker, fremde Sitten, fremde Re]igionen und Gesellschaftsformen hat die Theo-
riebildung entscheidend befordert.” Und erst als die Erfahrung von Fremdheit,
von Alteritit, auch beziiglich des eigenen Ich iiberwiltigend und bedrohlich wur-
de ~ durch die Entlassung aus der religidsen HeilsgewiBheit, der Skepsis beziig-
lich der eigenen Erkenntnisméglichkeiten, durch gesellschaftliche Revolutionen
oder die Entdeckung einer unbewufiten Seite in der menschlichen Seele —, ergab
sich die Notwendigkeit der Konstitution von Identitit.” Wiederum zugespitzt
kbnnte man sagen: Kulturbegriff und -theorie um 1800 reagieren auf eine kol-
lektive Identititskrise; Identititsbegriff und -philosophie selbst reagieren, zeitlich
etwas versetzt, auf eine Krise des Individualititskonzepts.

Um diese These zu untermauern, sollen im folgenden kurz Grundziige der be-
griffsgeschichtlichen Entwicklung des Kultur- und des Zivilisationsbegriffs dar-
gestellt werden;'" die Herleitung des Identitétsbegriffs aus seinen logischen und

7 Die strukturellen Parallelen zeigen sich selbst dann deutlich, wenn man Identitit aus psycholo-
gischer Perspektive herleitet wie beispielsweise STRAUB: ,,Der Identititsbegriff sowie die diesen
Begrift’ erliuternden Unterbegriffe Kohdrenz und Kontinuitdt bezeichnen allein die interne
Stunm_lgkcn ur_1d Dauer einer Form oder Struktur, nicht aber etwas, was in seiner Substanz oder
inhaltlich-qualitativen Bestimmtheit bewahrt, also gegen jede Veriinderung abgeschottet werden
lktnnte oder milBte” (Identitit, S. 88).

#  Die Entstehung der kulturtheoretischen Reflexion aus dem neu erwachten Interesse an verglei-
chcndcn Betrachtungen hebt beispielsweise LUHMANN hervor (Gesellschaflsstruktur, S. 38f.).

9 Diese Prozesse sind der Adoleszenzkrise als paradigmatisches Muster des psychologischen
tl;llcnumlsbcgriﬂ's durchaus vergleichbar; vgl. dazu STRAUB, Identitdt, bes, 2.: Personale Identi-

10 Vgl zur Begriffsgeschichte von Kultur: Isolde BAUR, Geschichte des Wortes , Kultur* und
seiner Zusammensetzungen, Minchen 1951 (Diss.); Georg BOLLENBECK, Bildung und Kultur.
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metaPhysischcn Urspriingen wire ein eigenes, bisher weniger untersuchtes The-
ma.'' Wesentliche Impulse fiir die Begriffsbildungen von Kultur und Zivilisation
gingen im 18. Jahrhundert von einer Neubewertung der Geschichte aus, und zwar
in den kaum exakt voneinander abgrenzbaren Formen der Universalgeschichte,
der Geschichtsphilosophie und der Kulturgeschichte im engeren Sinne. Die Etab-
lierung von kulturellem Fortschritt als geschichtliches Ziel der Menschheit oder
zumindest zur Beschreibung von dessen Verlaufskurve ermdglichte es, der
scheinbar willkiirlichen Realgeschichte eine Struktur und einen immanenten Sinn
zu geben. Diese enge Verbindung beginnt in der Mitte des Jahrhunderts mit den
ersten gleichzeitig universalhistorischen und geschichtsphilosophischen Werken
Voltaires, Montesquieus und Bossuets, die sich des Wortes Kultur noch nicht
bedienen. Sie setzt sich fort in den Werken der Géttinger Universalhistoriker und
bei Johann Gottfried Herder, dem allgemein anerkannten Vater des sich nun
herausbildenden facettenreichen deutschen Kulturbegriffs. Der aus all diesen
Quellen resultierende spitaufklirerische Kulturbegriff kann als Vorldufer des
modernen, weiten Kulturbegriffs der Ethnologie betrachtet werden: UmfaBt er
doch die korperliche und geistige Ausbildung des Menschen sowie alle Felder
menschlicher Titigkeit wie Politik, Wirtschaft, Religion. Seinen Inbegriff findet
er in den ersten expliziten ,Kulturgeschichten der Menschheit aus der Feder
Johann Christoph Adelungs und Daniel Jenischs, die am Ende des Jahrhunderts
erscheinen.

Beinahe gleichzeitig, und teilweise auch aus den gleichen Quellen, kristalli-
siert sich eine zweite Entwicklungsrichtung heraus, die man vielleicht eher als
eine Frithform der Kulturphilosophie bezeichnen kénnte und die in die idealisti-
sche Geschichtsphilosophie miindet. Ging es den Universal- oder Kulturhistori-
kern vor allem um die Dokumentation tatsdchlich nachweisbarer menschlicher
Kulturleistungen zu verschiedenen Zeiten und in verschiedenen Nationen, stehen
bei den , Kulturphilosophen* — genannt seien Friedrich Schiller, Immanuel Kant,
Johann Gottlieb Fichte oder Friedrich Schleiermacher — genuin kulturtheoretische
Uberlegungen im Vordergrund: Wozu bendtigt die Menschheit Kultur? Wie
entwickelt sich Kultur? Wie ist ihre Stellung zu anderen philosophischen Grund-
begriffen? Ist der weite Kulturbegriff der Spitaufklirung also im wesentlichen
material gefiillt, ndhert sich der formalere Kulturbegriff der deutschen Klassik

Glanz und Elend eines deutschen Deutungsmusters, Frankfurt a. M. 1996; Jérg FISCH, Art.
Zivilisation, Kultur, in: Geschichtliche Grundbegriffe, hg. von Otto BRUNNER u. a., Bd. 7,
Stuttgart 1992, S. 679-774; Joseph NIEDERMANN, Kultur — Werden und Wandlungen des Be-
griffs und seiner Ersatzbegriffe von Cicero bis Herder, Florenz 1941, Michael PFLAUM, Die
Kultur-Zivilisations-Antithese im Deutschen, in: Kultur und Zivilisation. Europ#ische Schliis-
selworter, Bd. 1I: Wortvergleichende und wortgeschichtliche Studien, hg. von Wolfgang
SCHMIDT-HIDDING, Minchen 1967, S, 288-427.
11 Vgl STRAUB, Identitilt, bes. 1.: Begriffsgeschichtliche Anmerkungen, Ausgangspunkte.
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und der idealistischen Philosophie der Idee der Bildung an. Der iltere Sprach-
gebrauch der Begriffsgeschichte hat dafiir ein eigenes Begriffspaar geschaffen:
Die Kulturgeschichte der Spitaufklirung tendiert zum objektiven Begriffs-
gebrauch, die Kulturphilosophie des Idealismus zum subjektiven. Das bedeutet
Jjedoch nicht, daf8 der subjektive Kulturbegriff sich ausschlieBlich auf das In-
dividuum als Kulturtriger bezieht; objektivem und subjektivem Kulturbegriff ist
vielmehr gemeinsam — und das unterscheidet sie von ihren Vorgingern von der
Antike bis in die friilhe Neuzeit —, daB sie sich nun auf die Menschheit als Kol-
lektiv beziehen. Fiir die Kulturgeschichte zihlen jedoch deren ,objektiv* er-
brachte, materielle wie geistige Kulturleistungen; die Kulturphilosophie betont
hingegen die ,subjektive* Verfeinerungs- und Bildungsfihigkeit des Menschen —
und zwar vor allem in geistiger Hinsicht — sowie die Zielbestimmung all dieser
Bemiihungen, die gemeinhin als Humanitiit benannt wird.

Der Begriff , Zivilisation* bildet sich zuerst in Frankreich als eigenstindiges
Substantiv heraus, und zwar mit einem bezeichnenden Unterschied zur Genese
von , Kultur®: civilisation ist ein Neologismus, gebildet aus dem Verb civiliser.
Dieses war jedoch samt seiner Verwandten wie civilité durch neuere gesell-
schaftliche Entwicklungen altmodisch geworden: Bezeichnete es doch rein duBer-
liche Formen der Hoflichkeit und des anstindigen Verhaltens, die im Verlauf des
I8, Jahrhunderts immer stirker abgewertet wurden. Daneben hatte sich schon seit
lingerer Zeit ein Konkurrenzbegriff etabliert, namlich die politesse, daraus hatte
sich schlieBlich als moderne Form die policé herausgebildet. Das Ringen dieser
beiden Begriffe um ihren Selbsterhalt schildert Lucien Febvre als einen der gro-
Blen Kimpfe der Begriffsgeschichte, ein Wortgefecht im wahrsten Sinn des Wor-
tes:

Sie [die Menschen im 18. Jahrhundert] waren versucht, alle Vorstellungen,
die in civilité und politesse steckten, in policé hineinzustopfen; doch policé
erwies sich als sperrig, und der Hintergrund police miffiel den Neuerern.
Civilisé? Da neigten sie umgekehrt dazu, den Sinn auszuweiten; aber policé
war zih und kimpfte ums Uberleben. Um seinen Widerstand zu brechen, um
die neue Auffassung, die bereits in den Geistern Form gewinnt, auszu-
driicken, um ecivilisé neue Kraft und Ausdehnung zu geben [...], braucht es
ein neues Wort. Hinter jenem Partizip und hinter seinem Verb braucht es civi-

lisation: eine etwas pedantische, aber nicht iiberraschende Vokabel [...]. Als
neues Wort konnte es eine neue Vorstellung bezeichnen.

12" Lucien FEBVRE, Zur Entwicklung des Wortes und der Vorstellungen von |, Civilisation®, in:
DERS., Das Gewissen des Historikers, hg. und aus dem Franzésischen iibersetzt von Ulrich
RAULFF, Berlin 1988, S. 39-77; hier: S. 49f. Vgl. zum Zivi lisationsbegriff auBerdem: FiscH, Zi-
vilisation; PFLAUM, Die Kultur-Zivilisation-Antithese; Jean STAROBINSKI, Das Wort Zivilisa-

ton, in: DERS., Das Rettende in der Gefahr. Kunstgriffe der Aufklirung, Frankfurt a. M. 1990,
S. 9-64.
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So wird das neue Wort auch gleich mit eindeutigeren Beziigen versehen: Es be-
zeichnet immer die Leistung eines Kollektivs; es bezeichnet zugleich den Prozel}
und das Resultat der Zivilisation; es wird zumeist positiv wertend gebraucht; es
hat einen eindeutigen Gegenpol, nimlich die Barbarei. Insgesamt weist es danlnt
eine deutliche Ahnlichkeit zum gleichzeitig entstehenden deutschen Kulturbegrl'ﬁ'
in seiner weiten spitaufklarerischen Fassung auf, erginzt diesen jedoch um ein
strengeres Fortschrittskonzept und eine deutlichere Abgrenzungskomp_anente.

Aus der — hier drastisch verkiirzten — Begriffsgeschichte lassen sich mehrere
systematische Bezugslinien zum Begriff der Identitdt herstellen, der in den zeit-
gendssischen Quellen allerdings niemals in diesem Zusammenhapg auﬁal_.\c_ht. So
fiihrt die formale Bestimmung von subjektiver Kultur — als Blldungsfal_ngkelt,
Perfektibilitidt, zunehmende Humanitét — durch die deutsche Klassik hin zum
Konzept personaler Identitit, die sich in der Ausprigung ei.ner unverwech-
selbaren Lebensgeschichte in produktiver Auseinandersetzung mit der AuBePwelt
niederschligt. Akzentuiert man hingegen den weiten Kulturbegriff der Spa_tauf-
klirung mit seiner Betonung der Materialitit des Kulturprozesses upd seinem
immanenten Kulturrelativismus, lassen sich Beziehungen zu kollektwenl Idel!-
tititsbegriffen wie dem der nationalen Identitdt herstellep. Einem genuin phi-
losophischen Identititsbegriff (mit Betonung des Ausschheﬁhchkeltscharalfters)
schlieBlich steht das franzdsische Zivilisationskonzept am néchsten, da es mit der
Fortschrittskomponente am stirksten auf Vereinheitlichung ausgeht und in der
Barbarei einen expliziten Gegenpol sieht." _

Kultur kann also um 1800 theoretisch der Herstellung von Identitat dienstbar
gemacht werden, und zwar in verschiedener Weise je nachdem, welches Kultuf-
bzw. Zivilisationsmodell man bevorzugt. Gibt es jedoch bereits so etwas wie
ykulturelle Identitdt* — also ein Begriffspaar, das die Zeitgenossen kau:p h?.tten
formulieren kénnen, weil es einen zeitgendssischen kollektiven Begriff mit einem
zeitgendssischen individuellen, eine geschichtliche Gréﬁt_z n_n't einer metaphy-
sischen, einen auf Vielheit beruhenden Zustand mit demjenigen absoluter und

- groBtmoglicher Gleichheit zusammenbringt? Die Antwort muf8 wohl eine zwei-

fache sein: nein, es gibt noch kein ausformuliertes Konzept kultureller Iden.titﬁt in
historischer Hinsicht (und wahrscheinlich bis heute nicht); und ja, es glt?t die
systematische Moglichkeit einer Begriindung kultureller Identitit auf der VtelAfalt
moglicher Kultur- und Zivilisationsbegriffe, die um 1800 crstmgls aufschien.
,Kulturelle Identitit* wire demnach ein Reflexionsprodukt zweiter Ordnung,

13 Diese Begriffsvariante wiirde am ehesten dem normativen Begriff kollektiver Identitit bei
STRAUB entsprechen (Identitdt, S. 102). — Hier liegt jedoch auch der L_Iberggng ins Pohuachp
am niichsten — Zivilisation bewahrt weiterhin die Komponenten des Biirgerlichen und Stidu-
schen, der civilitas —; insofern sind die hier hervorgehobenen Beziehungslinien nicht zu verab-
solutieren, sondern als operationale Vereinfachungen zu verstehen.
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einer Beobachtung der Beobachter sozusagen (und mit Luhmann gesprochen),
die den heutigen Betrachter aus dem geschichtlichen Riickblick erkennen lift: Es
gibt einen — méglichen — Zusammenhang zwischen persénlicher Identitiit, natio-
naler Identitit, sozialer Identitit, religidser Identitit; und dieser liegt, um 1800
wie heute, im weiteren Konzept der Kultur begriindet, die alle diese Bereiche zu-
sammendenken und zusammensehen kann. Kulturelle Identitit wire demnach das
Verkniipfungsprodukt verschiedener Teilidentititen in einem Individuum wie in
emem Kollektiv; wire dasjenige Ergebnis eines personlichen oder kollektiven
Prozesses, in dem sozusagen eine multiple Bestimmung von Identitit moéglich
wilre, und zwar ohne den Verlust der existenzsichernden EinheitsgewiBheit, '

3. ldentititsentwiirfe in der Literatur um 1800

Das hort sich nach einem sehr modernen Konzept von Identitit an, und es ist
natlirlich in gewisser Weise anachronistisch. Allenfalls in der Fiktion wire eine
solche ,,moderne* Erfahrung jedoch auch um 1800 schon méglich: in imagindren
Reisen durch die Weltgeschichte und die Vélkervielfalt, im Erproben unter-
schiedlicher sozialer Identititen in einer oder mehreren Figuren, in einer grofBe-
ren Freiheit der Handlungsgestaltung, im Zusammenfiigen all dieser unterschied-
lichen Realititselemente zum einheitlichen, mit sich selbst identischen Kunst-
werk." Diese These wirkt nun altmodisch, propagiert sie doch einen quasi-heroi-
schen Begriff des klassischen Kunstwerks und dessen formaler Geschlossenheit.
Deshalb will ich sie in einer Hinsicht einschréinken, in einer anderen jedoch er-
weitern: Natiirlich gilt das, zum ersten, nicht fiir alle Kunstwerke, sondern bevor-
zugt fiir solche, die einen sehr weiten Ausgriff auf verschiedene Realititssphiren
vormehmen — also stark kulturhaltig sind — und einen emphatischen Begriff der
Person voraussetzen — also identititspriagend wirken wollen und kénnen. Solche
Werke kénnten jedoch, und damit zur Ausweitung der These, einen lange Zeit zu-
gunsten Formen vermeintlich hiirteren Wissens verdringten Erkenntnisanspruch
der Literatur wiederbeleben: Fiktion ist eben nicht einfach das Andere der
Realitiit, die Welt des Traums, des Irrealen, des Utopischen, des Nur-Ausgedach-
ten, sondern sie ist — im konstruktivistischen Weltbild — nur eine andere Form
von Realitiit, eine andere Aufbereitung von Fakten, eine andere Art von Zeichen.

I4  Das Verhiltnis von Einheit und Differenz im Identititsbegriff kann psychologisch beispiels-
weise als ,stimmige Gestalt* bestimmt werden (vgl. STRAUB, Identitat, S. 92); bezeichnender-
weise also mit einem Terminus, der nach 1900 eine Konjunktur im Kontext der neuen Kultur-
philosophie erlebt.

IS5 So erfithrt nach STRAUB das Individuum sowohl sich selbst wie die moderne Welt als wMéglich-
keitsraum'* (Identitdt, S, 89) — eben als fiktive Kategorie.
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Sie negiert nicht Erfahrung und Wissen, sondern setzt sie ebenso voraus wie sie
neue Erfahrung und neues Wissen generieren kann. :

Ich will diese These anhand von zwei Erzihltexten aus der Zeit um 18(?0
darlegen und dabei zeigen, wie literarische Texte den F"rozeB’ der Idgntrtﬁtsbll-
dung als Kultivierungsprozel} darstellen, sowohl auf der inhaltlichen wie der for-
malen Ebene. Ich wihle zu diesem Zweck einen fritheren und kiirzeren Te?ct -
namlich Voltaires Erzéhlung Candide oder Der Optimismus (1759) — @d einen
spiteren und umfangreicheren, ndmlich Wielands Aristipp und einige seiner Zeit-
genossen (1801/1802).

3.1. Voltaire, Candide — Kulturgeschichte als Ablésung
von Heilsgeschichte und Metaphysik

Voltaires philosophische Erzédhlung aus dem Jahr 1759 erfiillt zunéicll'xst ZETnfelfellos
das Kriterium der Kulturhaltigkeit: Der Titelheld Candide — wﬁrth(‘:h iibersetzt:
der Arglose — durchreist die alte und die neue Welt von Westfal.en b1_s zum La.nd
der Ohrloffel in Afrika und findet dabei sogar noch versehentlich eine un-még-
liche Welt, das sagenhafte Eldorado. Er lernt Menschen verschiedenster Stéinde
und Berufe kennen, von der Papsttochter bis zum Sklavenhindler; und er erf‘ﬁhrt
dabei nichts als Brutalitit und Elend. Die beste aller Welten — SO_dlE.: qllselt.s
bekannte Lehre des Romans — entpuppt sich als die schlechteste; Leibniz ist wi-

derlegt, Candide zieht sich zuriick ins Privatleben und entschuldigt sich: ,,I1 faut

. 2 = 16
cultiver notre jardin®.

Bemerkenswerterweise entwirft der Geschichtsphilosoph Voltaire j(lidoclll in
seinem fiktionalen Text keine Kulturgeschichte, die in irgen@einelr Welsc einen
stringenten Verlauf oder gar eine teleologische Vollkonmenhcltsm:lcntlerung auf-
weisen wiirde. Alle méglichen Stadien einer solchen purzeln v1c1mc}_u_c_lu'rch-
einander: Es gibt gleichzeitig Barbaren wie besagte Oh{liiﬁ'el; halb-zivilisierte
Volker wie die Westfalen; iiberzivilisierte Nationen wie die Franzosep oder Eng-
lander. Einen wahrhaft fortgeschrittenen kulturellen Status weisf allein das Land
Eldorado auf: Hier regiert die Vernunft, blithen Kiinste und Wlssensghaft?n, le-
ben die Menschen im Einklang mit sich selbst und der Natur. Allerdings ist der
Boden dort auch mit Gold und Edelsteinen gepflastert, und dcmentsprecher?d
existieren keine materiellen Note; zudem ist das Land durch hohe Berge villig

ie Originalformulierung; ich zitiere im folgenden nach einer deutschen Ubersetzung;

= g%ﬁrfm?,r I%l:::dide oder D%r Optimismus, aus dem Franzﬁsfisqhen von Stephqn HERML.IN.

Leipzig 1972, mit Angaben der Seitenzahlen im Text. — Ich \:\""l“ im fo]gc_nden kemqsfalls c:lne

vollstiindige Deutung der Erzihlung vorschlagen; es geht mir nur um die Akz_enlmerun? {er

kulturtheoretischen Argumentationslinien, die sich gerade beim Universalgeschichtler Voltaire
besonders anschaulich verfolgen lassen.
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von dgr Aullenwelt abgeschnitten und das Verlassen gesetzlich verboten Eldora
do weist damit die klassischen Merkmale einer Utopie, eines nicht vor};anden -
Ortes auf. Und auBerdem lehnen die Reisenden es selbst ab, hier im Zustand e i
ger Gl?ickseligkeit zu verharren: ,,Wenn wir hier bleiben,,wcrden wir dasse‘l‘:f;
sein wie alle_ anderen; wenn wir dagegen in unsere Welt auch nur in Begleitun
von zwﬂlf‘ mit den Steinen von Eldorado beladenen Hammeln zuriickkehrgn we :
den wir rellcher sein als alle Kénige Zusammengenommen.“ (S. 88) Diese Ul,aerlc:
pung erweist sich im folgenden als Fehlkalkulation; natiirlich ist der in Eldorado
erwurbf_:ne s_agenha fte Reichtum in der wirklichen Welt nicht von Dauer. Daneb
aber zeigt _srch, daB Candide und seine Begleiter bereits aus dem Stan;i der UCH
St_:huld gefallen sind, der die Bewohner von Eldorado kennzeichnet: Sie woll -
nicht mehr ,,dgsselbe sein* wie alle anderen; sie wollen ihre persfinli(':he Identi:;:
auspr{igcn, meinen jedoch noch, sich dies allein durch Besitz erkaufen zu konnen
Rcl_chtur_n allein gewihrleistet jedoch noch keine Selbstbestimmung: dies.
mul} sich v.nclmehr in allen wirklichen Welten mit einem ausgeprigten W?lien zui
Machtentfaltung und -ausiibung verbinden. Dag utopische Land Eldorado
Ausgenommen, zeigt sich ndmlich die menschliche Natur liberall von der gleichen
Seite: Es regieren maBlose staatliche Gewalt und brutalste religiése Intoleranz:
:/r!i;m;lrl h?ngcgen t_:iurch pausenlose Vergewaltigung iiber Frauen, Der Manichéi:
< :u;:n:a tden im Candide geschilderten Weltzustand nur wenig iibertreibend

Uberall ver_albscheuen die Schwachen die Miichtigen, vor denen sie krie
chen, und die Michtigen behandeln sie wie einc Herde, deron Wolle und
Hc:sch man verkauft. Eine Million von Mérdern in Fom;ation veriiben vgn
einem bis zum anderen Ende Europas disziplinierten Mord und Raub, um ihr
Brot zu verdienen und weil wie kein ehrenhafteres Gewerbe betreib:an kén-

nen.* (S. 100)
Dasg geistige und psychische Aquivalent zu den gesellschaftlichen Kriegszusti
d.cn sind haltlose metaphysische Spekulationen — eine Art permanenter \ger ewaI;-
tigung der Empirie — und grenzenlose personliche Arroganz in Kunst un(% Wis_
senschaft. Wo die Menschen sich nicht in vermeintlich »gerechten* Kriegen od !
unter .dcrt‘l Deckmantel religitser Missionierung physisch clahinmf:l.xchelng Zerr i
ben sie smh psychisch unter dem Deckmantel der Kultivierung in Priva,tfehdelq
unc‘i dchnthf:hcn Auseinandersetzungen. Auch diese Art des Kriegszustands anzn
lymc{IbMamn im Anschlufl an das oben stehende Zitat: ,;in den Stidten die sic};
;l;e:nZL;::éiens Zu frﬁ:? s;heinen und wo die Kiinste in Bliite stehen w;rden die
n von me eid, Sor "

> c? A S %tsan ]u;(;i) Unruhe zerfressen, als es Heimsuchungen

I'ortgcschrittene duBere Kultivierung dndert also nichts am Kriege aller gegen
alle. Die Vilker Europas, speziell die Franzosen und die Englinder, crschiiﬁen
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im Candide nur oberflichlich poliziert; selbst Candide kommt schlieBlich in
Frankreich zu dem desillusionierten Schlul}; ,,Solche Untaten bei einem Volk, das
tanzt und singt! Kénnte ich nicht schnellstens aus diesem Land herauskommen,
wo Affen Tiger reizen? In meiner Heimat habe ich Baren gesehen. Menschen traf
ich nur in Eldorado.” (S. 118)

Um diese Pervertierung des Menschlichen durch ungeziigelten Machtmif-
brauch darzustellen, bedient sich Voltaire spiegelbildlich der — ebenfalls maf3lo-
sen — satirischen Ubertreibung und der gleichsam gewaltsamen logischen Parado-
xie, mit der er alle metaphysischen Thesen Leibnizens durch die Nagelprobe an
der Empirie in ihr Gegenteil tiberfiihrt. Nur einige Beispiele sollen diesen
Mechanismus demonstrieren. Kausalitdt zeigt sich darin, dal die Nasen fiir Bril-
len gemacht sind'’; pristabilierte Harmonie herrscht nicht im menschlichen
Zusammenleben, sondern in der schonen Schlachtanordnung'®; Gerechtigkeit ist
die Ausiibung gesetzmiBiger Unmenschlichkeit an Schwicheren'’; freier Wille
ist die Moglichkeit, zwischen Erschossen- und Erschlagenwerden zu wihlen®’;
der Lohn der Liebe ist die Syphilis, die jedoch andererseits den Europidern die
kulturelle Errungenschaft der Schokolade beschert hat.*' Véllig offensichtlich
besteht hier kein Zusammenhang mehr zwischen Welterfahrung und ihrer
begrifflich-philosophischen Zurichtung; und es ist nur die Frage, ob die Empirie
oder die Theorie verriickt spielt.

Mit dem Riickzug Candides und seiner diversen, reichlich ladierten Leidens-
genossen in das Girtchen und zum tdglichen Handwerk scheint zwar am Schluf§
eine Losung gefunden: ,,Die Arbeit hilt drei grofe Ubel von uns fern: Die Lange-
weile, das Laster und die Not*“ (S. 156). Dennoch leiden die Figuren unter der
Prosa ihres ehelichen wie ihres Erwerbslebens und kénnen die neue Lebensweise
nur unter der Verdringung aller Reflexion aufrechterhalten; das Philosophieren
wird verboten.”” Sie sind damit da angekommen, wo sie in Eldorado eigentlich
auch hitten bleiben konnen: im AbschluBl von der Umwelt, in der Beschrinkung

17 Vgl.S.8.
18 Vgl S. 15:,Nichts war schdner, gewandter, glinzender, wohlgeordneter als die beiden Armeen.

Die Trompeten, die Pfeifen, die Oboen, die Trommeln und Geschiitze bildeten eine Harmonie,
wie es sie nicht einmal in der Hélle gab®.

19 Vgl. die Schilderung der Strafen fiir entflohene Sklaven S. 92.

20 Vgl S.13.

21 Die Argumentation hierfiir ist ein besonders schénes Beispiel fiir die Verkehrung von Ursachen
und Wirkungen und die bizarre Verbindung von traditionellen Argumentationstopoi: ,,Denn
wenn Columbus nicht auf einer Insel Amerikas diese Krankheit aufgelesen hiitte, die die Quelle
der Zeugung vergiftet, die sogar die Zeugung selbst mitunter unméglich macht und damit
offenbar dem grofien Zweck der Natur entgegensteht, hitten wir weder Schokolade noch
Cochenille; dazu mufl man bemerken, daB bis heute diese Krankheit unserm Kontinent
eigentiimlich ist, ebenso wie die Religionsstreitigkeiten* (S. 21).

22, Arbeiten wir, ohne zu philosophieren®, sagte Martin, ,denn das ist das einzige Mittel, das
Leben ertriiglich zu machen" (S. 157).
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nll:f (:33 von der Natur Geg_ebeuc, im Verzicht auf eine allzy ausgeprigte personli-
che Identitdt. 11 faut cultiver notre jardin“, heifit nun das Motto; und die in der

Formulierung enthaltene Ursprun i i
e prungsmetapher des Kulturbegriffs gibt dem SchluB

Eﬁ:ﬂﬁ;ﬁg;ﬁicriiuhnete;q Kﬁchenbﬁckerin mutiert, ist der unheilvolle mechanische
- ngs-Mechanismus, der bisher die Geschichte ieb
gesetzt; und wenn der Bruder Giroflée durch ehrli i —-
A, v . : : iches Handwerk zum »ehrlich
M.ann sich bildet, wird eine Art von Kultivierung geschildert die nichts lrflezlrl

u:fang;eicf}c Parenthese nun einfach ins Leere laufen, indem er sie als _wohl
finll;g:? ;:;ler (SS.. 153)“ :tlu}z:hﬁzlen und sich ansonsten auf keine Diskussion”mehr
] ein Girtchen zu pfl i it fii i
o Ly ptlegen hat, hat keine Zeit fiir metaphysische
inEtc:r andfde zcigt damit ex negativo den Punkt, an dem Kulturgeschichte be-
g und nétig W1.rd: als Ablésung einer heillosen Realgeschichte wie einer

32, Arist'lpp und einige seiner Zeitgenossen —
Kulturelle Identitit als Persénlz'chkeitsbildung und Leseerlebnis

l.}rckTitc‘lﬁlgur Aristi'p;.: in Christoph Martin Wielands Alters- und Monumental-
werk Aristipp und einige seiner Zeitgenossen hat zunichst einen klaren Startvor-

chenland in der Zeit seiner Bliite; er lern i ni
' eit ; t dabei nicht Ignoranten und -
schneider, sondern die créme de la créme der griechischen Philosophen Pil?iﬁl::r
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und Kiinstler kennen. Trotzdem ist dem Roman umfassende Welthaltigkeit nicht
abzusprechen; gegeniiber der Grobstrukturierung Voltaires in alte Welt vs. neue
Welt (vs. Eldorado) geht es hier aber eher um Binnendifferenzierung zwischen
verschiedenen Staatsformen, Kunstlehren, philosophischen Schulen — die Feinab-
stufung zeigt sich als erstes Merkmal der fortgeschrittenen Kultiviertheit der
Kunstform selbst. Und auch die Hauptthemen prisentieren sich ziviler: Zwar
steht immer noch die Philosophie im Mittelpunkt, aber vor allem die lebensnahe
des Menschenfreundes Sokrates in ihren verschiedenen Auspréigungen. Das uner-
quickliche Thema Religion ist auf einen Nebenkriegsschauplatz abgedriingt, das
Geschlechterverhdltnis und die sozialen Beziehungen gestalten sich erfreulich in
Liebe, Freundschaft und Familie; und selbst die Politik fordert nicht allzuviele
Menschenopfer (auler Sokrates natiirlich). Praxis und Theorie gehen in diesem
Roman stdndig Hand in Hand: Der politischen Grundsatzdiskussion anhand der
platonischen Politeia ist die Beschreibung verschiedener historischer Re-
gierungsformen an die Seite gestellt; den Diskussionen um Kunsttheorie die
Beschreibung der konkreten Eigenart und Wirkung von Kunstwerken; den
Symposien iiber das héchste Gut des Menschen, die Schonheit oder den Fort-
schritt des Menschengeschlechts korrespondieren Einzelschicksale, Lebenslidufe,
persinliche Bewertungen. Dabei muBl nicht mehr, wie im Candide, die Realitiit
gezwungen werden, die Theorie zu bestirken; vielmehr zeigen die Beispiele im-
mer wieder die Grenzen von metaphysischen Spekulationen und abstrakten Be-
griffen.”

Fiir Aristipp ist die Ausbildung von persénlicher Identitit angesichts dieser
{iberwiltigenden Vielfalt und Verschiedenheit kultureller Eindriicke zu einer ob-
jektiven Notwendigkeit geworden, die er sogar planméBig zu seinem eigentlichen
Lebensziel erhebt: Explizit verfolgt er einen ,,Lebensplan® (II, 2, S. 237)*, der
ihn durch seine weiten Reisen und umfangreichen Studien leitet. Bei Wieland ist
in diesem Zusammenhang nicht von Identitit, sondern vor allem von

. Individualitit die Rede; Aristipp spricht von der ,individuellen Form meiner
Natur* (I, 17, S. 123), die es auszuprégen gilte, und von dem ,,Ideal der sittlichen
Form meiner Natur [...], deren Ausbildung und Darstellung im Leben immer
mein angelegenstes Geschift sein wird” (I, 32, S. 177). Bemerkenswert ist hier

23 Vgl zu einer umfassenderen Interpretation des ,Aristipp* die neuesten Monographien von Jan
COELLN, Philologie und Roman. Zu Wielands erziihlerischer Rekonstruktion griechischer An-
tike im ,Aristipp”, Gottingen 1998, und Bernhard BUDDE, Aufklirung als Dialog. Wielands
antithetische Prosa, Tiibingen 2000, Kap. VIIL

24 Der Roman wird im folgenden zitiert nach der kommentierten Ausgabe: Christoph Martin Wig-
LAND, Werke in zwdlf Biinden, Bd. 4: Aristipp und einige seiner Zeitgenossen, hg. von Klaus
MANGER, Frankfurt a. M. 1988. Im Text werden, um das Auffinden der Stellen auch in der Re-
print-Ausgabe zu erleichtern, zuerst die Nummer von Buch und Brief und anschliefend die

Seitenzahl angegeben,
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zuniichst die Zweiteilung der Besti

spondiert die wDarstellung® — Aristipp kiimmert sich also
egoistische ,.Selbstverwirklichung“, wie wir wohl sa
auch deren sozialen Nutzen als mégliches Vorbild fiir

n gezielter Auseinandersetzung mit den Umstéiinden
Identitit erst geformt werden,” Aristipp selbst form

und gleichzeitig seine Skepsis dariiber, ob ein vollstandiger Einblick in dje

cigene Bestimmung — in Zeiten vor der Entschliisselung des menschlichen
Genoms — menschenméglich wiire:

»Die Natur schickt uns, wie es scheint,

die Welt, und was daraus werden soll, hingt griBtenteils von duflerlichen
Umstiinden ab, iiber welche wir, in den Jahren wo ihr EinfluB} gerade am mej-
sten entscheidet, die wenigste Gewalt haben. Indessen wiirde doch, glaube
ich, ein Gott, der das ganze, uns unsichtbare Gewebe der inn
nes Menschen zu durchschauen vermachte, das, w
allem andern bestimmen, unfehlbar entdecken;
nichts wirklich unbestimmtes.“ (I, 31, 8. 621)

An die Stelle der letztlich als inkommensurabel eingestuften Individualitit tritt

deshalb die Identitit. Fiir die einigermafen idealisierte Titelfigur Aristipp mit

ihrem natiirlichen Hang zu Gleichmiitigkeit und MéBigung® und seiner finanziell
abgesicherten Existenz gerdt beides nicht in Konflikte, Andere Fi i

mit lauter unbestimmten Anlagen in

ern Anlagen ei-
ozu ihn diese Anlagen vor
denn in der Natur gibt es

»Und was hiitte nun die [...] Matrone Lais
Lebhaftigkeit des Geistes, und der iip
mutwilligen Witz, und mit allen den

mit der uberschwenglichen
pigen Einbildungskraft und dem reizend
unerschépflichen Gaben und Kiinsten zu

25 Vgl zum Verhiltnis von Identitit und Individualitit auch STRAUB (Identitit, S. 79f.), der die
Individualitit als das prinzipiell nicht Identifizierbare, Inkommensurable bestimmit, — Schon
Horaz pries an Aristipp seine von Natur aus relativ stark ausgepréagte Fahigkeit zur [
stimmung mit sich selbst und der Umwelt unter jeglichen Bedingungen, also eine besonders
liberzeugende Identititsausbildung: ,arm oder reich, im netten Hofkleid oder / im schlechten

Uberrocke, blieb er immer / sich selber dhnlich, immer wie er war* (in der Wielandschen Uber-
Setzung; zitiert nach: MANGER, Aristipp, 8. 1046).

6 Vel Aristipps Charakterisierung in I1, 28, 333

mmung: Der eigenen »Ausbildung® korre-
nicht nur um seine
gen wiirden, sondern hat
die Allgemeinheit vor Ay-

und dufleren Einfliissen zur
uliert diese Wechselwirkung
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in di j is nicht ihresgleichen hat,
Z zu bezaubern, worin die Hetdire Lais nic :
Er(:tf"at::g:nu;oc]ll::? [...Z] Wahrlich nur auf diesem Wege konnte sie werden was
sie ist, die einzige in ihrer Art.* (IIl, 31, S. 619) . e
Dieser singuldren Individualitdt konespondiertdnsur;be1tntPlrozeB g:l Sgc:i -
' i ihei steigerun ;
i der in extremer Weise auf Frelheft und Selbs : geriotiiehig
%;gufriigs,iks dieser Lebensform betonen die Freunde der Lsfls uneml:udllc:;ieLixﬁ
hilt dagegen mit einer klassischen Idcntitﬁtsfonncii ,,g:l:: uflilﬂc;l?i 1211110 5 9soS ot
I ? , 39,8, .
i iicklich: was kannst du mehr verlange_n, mein : : . )
]Ii“?s %ﬁ"{;}li lc;:f:swv:gen auch ihren eigenen traglscl}en Tod; sie Fm?h?};fe; s;cel';bf::
d:n Selbstmord angesichts einer ausweglosen f!_,mdcnsclt'l.'flri;té d]l;:I ::n::ti ;m:hgc i
i i orte.
i intlicher Autarkie auch ihre Lebensform zers . ge |
zlt:: nggflim Tod bewahrt; auch Aristipp erkennt }l:nfgre?ﬁ}.lt;t seln;.s pezﬁrél;c:lig
ialisch fréhliche, schimm
es, ,,dal der Ausgang, den das genia i himr dc
ffel-irgl::sl;zltigc Drama ihres Lebe?ns nahm, dazu gehodrte, wenn sie bis ans En
2
is sei te” (IV, 4, S. 672). _ _ :
nglieél};:;liigirgn des Romans eine problematische oder el}]lle‘ cv;mtpr_ol;lle(:im:at:lsc:;
i i itdtsbi hmachen, entscheidet sich daran,
1 akzeptierte Identititsbildung durc ' , entscheid: ‘
?1?1130;;: }E[lerstsllung von , Einheit in der Mannigfaltigkeit bgtzlmgt,ins;c Aa:fsowzﬁ
i d Identifikationsangeboten e
der Vielzahl von Rollenmodellen un et it
O ie in si immi Anlagen angepalit und mi .
ffen konnen, die in sich smmmg, ihren : Bt ! o
tiehaef:;ichcn Situation vertraglich ist. Im Roman lelyzet Ar}_stlpp dlesg Eotn&lzoreﬁ
; sion tiber das Schéne her.”® Dort griindet er die Schénheit zunichs e
'Yﬂl;po f ein besonderes Merkmal der menschlichen Seele und deren spezi 1lsic
tlschn::uhxf:un sstrukturen: Der Grund fiir das éisthetischg Wolﬂgefaller;l ege
Wiﬂic; in dger Natur unsrer Seele selbst, welcher dz.is 1@1%ste Wo&lgega e41(1)4 a;'l
g‘d dnun, q Harmonie und Vollkommenheit wesentlich ist“ (II, 44, S. ’ c.
D;sweg%n gelte fiir aus mehreren Elementen zusammengesetzte Naturerz;tﬁg;sse -
oder Kunstwerke: ,Indessen ist auch bei dieser zusat:llnwﬁge'setj;esn ::;klim i .
snheit ni daB das, wodurch sie
tigen Schoénheit nicht zu vergessen, , W ‘ wirl .
::Ealﬁlélf cerschefnz und gefillt, bloB die schnell auf Einen Blick oder in einem un

“teilbaren Moment gefiihlte Einheit im Mannigfaltigen ist.“ (ebd.) Eine unver-

zichtbare Bedingung fiir Schonheit ist also Elinhei_t;_und diese “fl;fb:;zﬁf‘ pjlng
ional erkannt, sondern in einem ebenso cmhfaltllchen & wunteilba e,

::f:l?tzzinsakt sp:)ntan »gefiihlt. Dieses allgemeine Idenhtamlde:':tl ‘:;H MnenSCh-

gleich auf eine lebenspraktische Ebepe lzuriiclfprmsl‘zmrt. LmlBlf;e;c;I}:i;s

lichen entspricht ihr die Figur des ,,Sittlichschonen®, der Kalokagathie:

3 ich dem Richterspruch nicht entzog,
i ilt fiir Sokrates, der gerade dadurch, daf er sic ters s
v s.i:ai‘:egl:}]glhuesf;ll:ig;en Maximen bewahrheitete — er blieb im Leben wie im Sterben

identisch. ‘
28 Vgl 2. Buch, 43. und 44. Brief.
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nDas S i ! "

aus lau?grb';:;]eﬁln dieser Art wire also unstreitig ein ganzes Leben, welch

e s 1 Onen Gesmnun_gen und Taten Zusammengesetzt un; das Aes,

zu Verfolgl:-n?:i‘:;egr?g;m %me alilezTriebe 523 e ei;ws MErlsch:r;
: n Zwecks der miglj

ausgebreitetsten Mitteilung gewihren v:/u?geghc(?ls tilji ngi-g;riemd!ung ek 9%

Das wichtigste Beispiel
Leben gibt, i
auBerordentlichem FEinkla i

‘ ng bei ihm Personli i
sophische Erkenntnis stehen, 2 Der ichs ’
filr _Sokrates auch ganz selbstvers
breitetste Mitteilung®, wie seine

g I

,,l'.?arstellung“ gestellt. Der kommunikativen

4. Kulturelle Identitit als Einheit in der Mannigfaltigkeit
Werfen wir an dieser Stelle einen Bli

e Antwort Sozusagen am verkleinerten

20 | ; : :
::mﬂ]rﬂcﬁri;ez‘:!c[l:]qe}t] als die wleinste sittliche Gestalt, in welcher die
e :muécf: kebcn s:chtbgr geworden® sej (1, 7, S. 48). Sokrates selbst verteidi
LogrItE oM T erﬁt.m;in:és:m‘ Leb_en sei der t{este Beweis seiner philosophisgh;d;r?}
" :w;n;r J}}nl:jlager“‘ ey 23{,;). gle cr, ist die vollstindigste Antwort auf die Beschuldigungen
ul die Bedeutung der Versprachli i
B e prachlichung und noch spezieller der Erzihlung fiir psychologische

1titsbild i i i
et 1idung weist auch STRAUB hin (Identitit, S. 93 mit weiteren Literatur-

Humanitéit je der Welt

tiindlic'}ll d_ie Im obigen Zitat geforderte ,,ausge-
unermiidlichen maieutischen Bemiithungen um
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ferenzierenden Konzepte materieller bzw. formaler Kultur oder Zivilisation las-
sen sich in unterschiedlicher Weise auf Identitdtsfragen beziehen. So forderte das
kulturphilosophische Konzept formaler Kultur vom Einzelnen die gezielte Aus-
bildung einer unverwechselbaren personalen Identitit im Wechselspiel von indi-
viduellen Anlagen und Umwelt. Das breite, materiale Kulturkonzept der Spiit-
aufklirung machte auf die Bedeutung kollektiver Kultivierungsprozesse auf
beinahe allen Gebieten menschlicher Titigkeit aufmerksam und postulierte eine
kollektive Identitdt von Volksgruppen als gemeinsamer Kulturtrdger in bestimm-
ten Epochen der menschlichen Geschichte. Die Zivilisation schliellich vereinte
all diese Bemiihungen unter einer gemeinsamen Zielvorstellung und in Abgren-
zung gegen Aullenstehende; eine deutlich identititsfestigende Komponente.
oKulturelle Identitdt* wurde in diesem Zusammenhang vorldufig als das be-
stimmt, was fiir ein Individuum personale Identitit mit verschiedenen kollektiven
Identititen vereinbar macht; bzw. das, was es einem Kollektiv ermoglicht, sich
durch ein Biindel von Merkmalen und eine gemeinsame Zielvorgabe von anderen
Kollektiven zivilisatorisch abzugrenzen. Um es noch einmal sehr vereinfacht zu
sagen: Die ,Kultur* sorgt in diesem Begriffspaar fiir die Vielfalt, die ,,Identitét*
fiir die Einheit innerhalb dieser Vielfalt.

Nun klingt die abstrakte Formel von der ,,Einheit in der Mannigfaltigkeit* zu-
néchst zugegebenermaBen trivial. Daf sie jedoch gar nicht so leicht mit Leben zu
fiillen ist, sollte ex negativo Voltaires Candide beweisen. Er zeigt, daf es im 18.
Jahrhundert nicht mehr mdglich ist, eine Einheit von theoretischer Welterkldrung
und praktischer Lebens- und Welterfahrung auf traditionellem metaphysischem
oder gar heilsgeschichtlichen Wege herzustellen: Die Empirie straubt sich mit
allen Mitteln gegen die rationalistischen Vereinfachungs- und Verallgemeine-
rungsverfahren, die damit verbunden sind. Noch weniger ist die Realgeschichte
dazu geeignet, in ihr irgendeinen immanenten Sinn oder ein weltgeschichtliches
Telos aufzuzeigen: Das in der Welt herrschende Chaos von Natur- und hausge-
machten menschlichen Katastrophen wird nur durch Gewalt und Terror be-
“herrscht, die jegliche Bemiihungen zur Sinnstiftung unweigerlich pervertieren.
Einen Ausweg aus diesem Dilemma schien sich jedoch am Ende der Erzédhlung in
der Schlufiformel abzuzeichnen, die dazu aufruft, sein Girtchen zu kultivieren —
sobald man sie nicht nur als resignative Bescheidung, sondern auch als Anfang
einer neuen Kulturgeschichte des Menschen lesen will.

Demgegeniiber zeigte Wielands Aristipp verschiedene Méglichkeiten, ,,Einheit
in der Mannigfaltigkeit® sozusagen auf einer mittlerer Ebene zwischen den
metaphysischen oder religidsen Heilskonstrukten und der realen Erfahrung von
Sinn- und Ziellosigkeit herzustellen. Er nutzt dazu die Méglichkeiten aus, die
sich aus den anfangs vorgestellten strukturellen Parallelen von Identitiit und Kul-
tur und deren Beziehung zur Literatur ergeben. Als erste Gemeinsamkeit hatte ich
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als ildlich fiir ei i
wcr;g;brsl:)illllci;) {:i-r eﬁen ref}::knerten Umgang mit Kollektivsingularen vorgestellt
e ([1 > ,,S e3nsch als .,lfa;’_fekrives Wort fiir die simtlichen einzelnen
schengeschjec},us“’ y 22f.),.so Aristipp, sei eine wProsopopéie des ganzen Men-
s (lebd.) — emne Redefigur letztlich, und eben kein hypostasierter
i fs't b ge te es genauestens zu unterscheiden, wovon nun eigentlich di

» wenn iiber kulturellen Fortschritt oder Bildung geurteilt wird: .

wBesondere Vilker, einzelne Menschen kénnen

schlechter als ihre Vorfahr, 3
sl en werden; aber das Me

nimmt immer zu, und sieht keine Grenzen ,

nur dem einzelnen Mensch _ seiner }/eryollkonunnung. Denn
(11, 26, S, 328) nschen, nicht der Menschheit, sind Grenzen gesetzt.“

Als zwei ' i

g = '.:.llrtl:(:l slt;:rl:tt;ttglle Ger.nemsamkclt hatte ich den reflexiven Charakter von
A a:ttlhgeﬁlhrt Auch der Aristipp-Roman ist in hohem MaBe
e maChtL;n. En a!t sowohl Fheoretisch wie auch praktisch seine eigene
i g ot iy
e ! _ Chaulich. Ein wesentliches Mittel hierfi;
kunmec.]f]?:t’ g?: ;\Esglc::ﬁzc.z'e[)aufgn{nq der Ga_ttungsnorm nicht cingesetzilxl:gilg
e gemeln Ic‘g.. er finsnpp enth.ailt unterschiedliche poetische Gen-
B uf eine Fiille von tradierten Gattungsnormen.*? Der L
also bei der Lektiire des aus vielen Teilen komplex zusann;rxengeset:fts:;

31 Wie den Brief, den phi i i
. ; philosophischen Dialog, das Symposi i
;ﬁd d::;;nﬁ::u:r I\f:la]u[)s MANGER, I(!ass_izismus ung AF:J ﬂ(llgll?:n?: [;bshg:;}slu;%
! - M. 1991, bes. Kap.: Wielands Entscheidung fiir die GalluEg des Briefromans

32 Wie den philosophi
. phischen Roman, den Staatsrom '
dazu ebenfalls M ANGER, Klassizismus, Kap.: Dicagl.rtliﬁ?uE‘_g:ge?{“::rr::n?bcntcucrroman b

die Erziihlung;
des spiiten Wie-
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Werks nicht nur eine unmittelbare dsthetische Erfahrung der oben zitierten, ,,in
einem unteilbaren Moment gefiihlten Einheit im Mannigfaltigen” machen, son-
dern kann im AnschluBl daran die Mittel und Mechanismen, die diese Einheit ge-
nerieren, analysieren.
Wielands Aristipp integriert dariiber hinaus exemplarisch unterschiedliche
disziplinire Bereiche des Wissens, was eingangs als dritte Gemeinsamkeit von
Kultur und Identitit beschrieben wurde. Zwar sind bereits erste Anzeichen bei-
spielsweise fiir die Erfindung des ,Berufsphilosophen® zu erkennen™, und auch
die Kiinstler konzentrieren sich zusehends auf verschiedene Techniken und Dar-
stellungsarten; insofern partizipiert der Roman an modernen Entwicklungen hin
zu Arbeitsteilung und Spezialisierung. Der Diskurs iiber all dies jedoch ist prin-
zipiell offen; und, wichtiger noch, ein Zusammenhang zwischen all den Erschei-
nungsformen des Menschlichen, sei es in Politik, Philosophie, Kunst oder im Pri-
vatleben, wird vorausgesetzt und an Beispielen demonstriert. Deshalb, um zu-
nichst ein Beispiel aus dem Bereich personaler Identitit zu geben, macht ein
Mensch wie Diagoras in einer bestimmten Situation Karikaturen, verwirft die tra-
ditionellen Géotter Homers und lebt als Eremit — ein Biindel von Ansichten, Ak-
tivititen und Lebensentscheidungen, die nur fiir Diagoras in einem kulturellen
Gesamtkontext sinnvoll sind.>* Und eben deshalb, um nun die kollektive Variante
zu erwihnen, huldigen die Athener als Volk mit einer bestimmten Mentalitét und
in einer konkreten geschichtlichen Situation der Demokratie, schitzen die Ko-
modien des Aristophanes und verurteilen Sokrates, trotz aller Wertschitzung der
Philosophie und des freien urbanen Gesprichs, zum Tode. Kulturelle Identitit
stiftet der Roman also vor allem in den Interaktionsbeziehungen und Wechselwir-
kungen zwischen unterschiedlichen individuellen Vorgaben und Neigungen, zwi-
schen sozialen und politischen Milieus, zwischen #sthetischen und philosophi-
schen Konzepten auf der inhaltlichen Ebene; sowie im Wechselspiel von Form
und Inhalt in den verschiedenen Kunst- und Geselligkeitsidealen, die er vorfiihrt.

DaB eine Entscheidung in einem Bereich kulturellen Erlebens Folgen haben wird

fiir eine Vielzahl weiterer Bereiche; dafl eine kulturelle /dentitit ein Biindel mehr
oder weniger konsistenter Einzelelemente ist, zeigt um 1800 am besten die Fik-

tion.

33 So nimmt Aristipp fiir die Vorlesungen, in denen er den ,reinen** Sokrates ohne eigene Zugaben
prisentiert, Eintrittsgeld.
34 Vgl dazu ll, 46.



